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ISIDORO REGUERA

NIETZSCHE
MAS ALLA DE
LA FILOSOFIA:

POLITICA Y LOCURA.

(O POR QUE
NIETZSCHE SE
VoLVIO LOCO. )

después de haber pasado su acostumbrado verano en
Sils Maria. Alli, de junio a septiembre, acababa de
escribir sus dos tltimas grandes obras, incluidas en un cier-

E 1 21 de septiembre de 1888 Nietzsche regresa a Turin

to plan (a pesar de todas sus reelaboraciones): el Anticristo
y el Crepusculo. Luego ya no escribiria mas (en octubre y
noviembre en Turin) que el Ecce homo, la extravagante auto-
biografia de un antihéroe, el Nietzsche contra Wagner, un
panfleto cabreado y polémico, y los 9 Ditirambos a Dioni-
so, un violento aullido, lamento, danza, frente a los corsés
de la razén y del lenguaje: su ultimo grito, ya liberado, al
limite de la razén. Y, naturalmente, las llamadas “notas de
locura™: aquellas 17 misivas descabelladas que entre el 30 de
diciembre de 1888 y el 6 de enero de 1889 envia a muchas
partes y gentes, en las que dice haber tomado posesion de
su reino, por ejemplo, quiere enviar al papa a la carcel como
primera medida, decide perseguir a los Hohenzollern, fusi-
lar a “Guillermo” (el emperador) , a Bismarck y a todos los
antisemitas, etc.; que firma como “el crucificado”, “Dioni-
so”, “César”, etc.

Segun la tesis, o las tesis, de Nolte', que vamos a analizar
aqui, el filosofar propio de Nietzsche habria acabado con su
“giro hacia la praxis” en ese su ultimo septiembre de cordu-
ra, cuando se decide a abandonar un plan acariciado larga-
mente (y pergefiado por enésima y tltima vez el 26 de agos-
to en Sils) como era el de su “obra capital”, a la que la mayo-
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ria de las veces titulaba en los borradores “La
voluntad de poder”, acompafiandola del sub-
titulo (que en estos ultimos meses sustituiria
al titulo): “Ensayo de una transvaloracién de
todos los valores”. A partir de entonces, el agi-
tador politico y el fundador de un partido de
accién habria tomado el puesto del pensador
filésofo, del agitador moral y del fundador reli-
gioso. Es decir, en los tltimos meses antes de
su desmoronamiento Nietzsche habria dado un
salto a la praxis, con un activismo tan febril,
ademas, que en él no es posible no reconocer
ya ciertos signos de locura”.

En esta época Nietzsche habla de que la gran
politica sélo existe desde él; habla de si como
del aniquilador por excelencia, como del fisié-
logo encargado de extirpar la parte degenera-
da de la humanidad... Lo que Nietzsche que-
ria, sea dicho de antemano, a pesar de todas
sus locuras y de las manias (fobias y filias)
interpretativas nolteanas, es lo que parece que
ha de querer toda persona bien nacida y bien
pensada: aniquilar la inconsciencia y necedad,
instaurar la tragedia en lugar de la corrupcion
en el mundo (es decir, la vida tal como es y no
sus abstracciones o sublimaciones mendaces),
educar al hombre en la grandeza... Y lo que pare-
ce que también quisieron, con él, los otros gran-
des pensadores heterodoxos (no “modernos”)
del siglo XIX: emprender una nueva cruzada,
esta vez para el rescate de la vida, en nombre
de principios filoséficos que podiamos per-
fectamente llamar posmodernos: liberar al hom-
bre de las nuevas supersticiones de la moder-
nidad, liberar al hombre moderno de si mismo,
de sus nuevos fantasmas, de sus ilusiones revo-
lucionarias acriticas, de su nueva forma de dios:
la razén, el progreso, la ciencia, las emancipa-
ciones sociales en nombre de una libertad para
nada, etc. Por ellos, los més grandes, creo, no
por sus colegas iluminado-romanticos, se ha supe-
rado mal que bien la historia.

1.- POLITICO Y PROFETA

Nolte presenta a Nietzsche como idedlogo
radical y fundador, frente a Marx, de un par-
tido politico “de la vida” que organizara bajo
su mando como Fiihrer, con la asistencia de
sus cuadros rectores (banqueros judios y ofi-
ciales prusianos) y de sus supuestos millones
de afiliados, la aniquilacién despiadada de
todos los malnacidos y degenerados (socialis-
tas, cristianos y feministas’, sobre todo; anti-

judios también), liberando asi a la humanidad
(si es que quedaba alguien) de la decadencia y
mezquindad. Todo para que floreciera la vida,
el mundo del mas ac4, y un tipo superior de
hombre. Para que floreciera la tragedia que nos
promete como mayor regalo. (La tragedia es el
arte privilegiado en decir si a la vida, y el hom-
bre tragico es el hombre superior, artista y no
abstracto, con voluntad de poder, no de saber.)
Habria llegado un momento en que Nietzsche,
harto ya quiza de las “nieves y altas cumbres”
del pensar, vio la necesidad, su necesidad, una
muy intima necesidad, de dar el salto a la pra-
xis de la gran politica, con un tnico fin, a lo
peor tan moralizante como cualquiera, aunque
se estableciera en nombre de la vida y de un
radicalismo extremo: crear un érgano politico
de accién con el que hacer frente a una pro-
xima guerra sin cuartel por el destino del
mundo, que comportaria una aniquilacién glo-
bal de la humanidad, porque global es también
su degeneracién. Esta aniquilacién habria de
ser gigantesca porque exigiria la eliminacién de
todos los degenerados (los apostoles de la moral
y del progreso citados, los enemigos de la vida)
y en definitiva de toda la orientaciéon del desa-
rrollo de la humanidad desde Grecia hasta el
presente (desde que Sécrates se invent6 el otro
mundo, cuyas figuras posteriores fueron, entre
otras, el “reino de dios” cristiano o la “socie-
dad sin clases” comunista), desde que la vida
dejé de ser grande, es decir, tragica y mitica (tra-
gica en cuanto afirmaba absolutamente la vida;
mitica en cuanto admitia en si la tragedia, en
cuanto en ella se cumplian las disensiones y con-
tiendas de los dioses, sus destinos caprichosos,
proporcionandole asi consciencia de su desti-
no y “unidad de estilo” en todas sus manifes-
taciones), o llena de dioses (cosa que por des-
gracia comenzd a impacientar ya a Tales) ...
A Nietzsche, cuyo tltimo acto de vida cons-
ciente parece que fue abrazarse con ternura, llo-
rando, al cuello de un caballo de tiro exhaus-
to, no le habria asustado para nada una masa-
cre general, porque general es para ¢él la decaden-
cia, digo. A Marx si le asustaba: he ahi su mora-
lina; y su subterfugio fue dejar a la historia esa
labor criminal, aunque la propia historia le
devolveria con creces esa responsabilidad.
Nietzsche no cree en un “desarrollo” de la
humanidad, sino en una “crianza” superior
suya, que ha de pasar por la “salvacion de los
salvadores”, es decir, por la “extirpacién de la
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parte degenerada” y por una “aniquilacién de
millones de malogrados”, de gentes mal naci-
das, probablemente en todos los sentidos ... Siem-
pre hay en Nietzsche una idea bélica a la base
de la nobleza y grandeza del ser humano. Y su
propia labor filosofica la considerd siempre
como algo bélico.

Y, por si no conseguia en vida la gran masa-
cre, Nietzsche aparece también como profeta,
con Marx, de una futura “guerra civil mundial”
encargada de ello, segin Nolte. Marx y Nietzs-
che, sumidos en las contradicciones del siglo
XIX que les toco vivir, habrian previsto la situa-
cién de guerra civil (enfrentamiento de marxismo
y fascismo) mundial (generalizado) que Euro-
pa viviria de 1917 a 1945. Y lo habrian hecho
desde dos perspectivas opuestas que querian ser
la solucién, pero que no lo fueron porque,
entre otras cosas, entre la realidad de esa gue-
rra y sus ideas s6lo hubo una correspondencia
muy imperfecta. Fueron dos grandes propuestas
de salvacién para Europa, una hecha en nom-
bre de un optimismo civilizatorio, hegeliano,
dialéctico y revolucionario, la de Marx, funda-
da en la condena de la propiedad privada, con
tufos cristianos, y cuya meta progresista era
una sociedad paradisiaca o prehistorica sin cla-
ses 0 un hombre enrasado, y otra, la del “par-
tido de la vida” de Nietzsche, hecha en nom-
bre de un pesimismo tragico, schopenhaueria-
no, fundada en el rechazo de toda emanci-
pacién y cuya meta no se sabe muy bien cual
era, pero siempre otra cosa que el progreso de
la humanidad en el que no creia: una mas alta
crianza suya, un cambio cualitativo, un tipo supe-
rior de hombre tragico. Para Nietzsche cualquier
emancipacion, cualquier toma de conciencia y
revolucién sociales no son mas que modos de
un igualitarismo nivelador y mediocrizador que
esta en el espiritu progresista de los tiempos como
degeneracion del modelo heroico clasico de
hombre: no son mas que rebelién o liberacion
de esclavos, que inmediatamente elegiran a otro
amo y otra forma de esclavitud, porque los
necesitan. Para Nietzsche todos los postulados
de la compasion son sintomas de decadencia y
de hostilidad a la vida ... Marxismo o cristia-
nismo o platonismo (o al revés): todo ello sig-
nifica igual: un atentado a la esencia del hom-
bre y, en definitiva, un camino tortuoso a la
nada: la que Nietzsche vivio y sintié como hijo
de toda esta historia y del tiempo en el que le
tocd vivir, en el que ella, precisamente con
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Nietzsche y por Nietzsche y gracias a Nietzs-
che, hizo crisis.

La propuesta de Marx significaria terrorismo
de la razén; la de Nietzsche, terrorismo de la
vida. Ambos fueron visionarios, s6lo que uno
con mas suerte y oportunidad que el otro. Pero
los impulsos idealistas, trascendentes a la situa-
ci6n, estarian en ambos. Las ilusiones de Marx
no habrian bajado tantisimo en definitiva -hoy
por desgracia lo sabemos- de la irrealidad y fan-
tasia de las de Nietzsche. Si alguien considerara
tonteria la propuesta de Nietzsche, habria de
reconocer, en tal caso, que se trata de una ton-
teria compartida. Por compartida una tonteria
no deja de ser tonteria, es verdad: pero, eso s,
no puede ser tonterfa en un caso y catecismo
en otro. De ambas, en cualquier caso, provi-
no el espadon totalitario del Siglo XX*. Sin que
ellos tuvieran mucha culpa, es cierto, porque
se malversaron hasta el sarcasmo sus ideas. (No
es tan facil asimilar el pensamiento de los gran-
des. Sobre todo por parte de los politicos.)

2.- TENSION Y LOCURA.

En Nietzsche, como en Marx, se habria ceba-
do el “espiritu del tiempo”. Pero Marx lo
soportd mejor con su activismo, que en Nietzs-
che no fue mas que un gesto atrabiliario y casi
postumo. Si Nolte presenta a Nietzsche como
“campo de batalla” es por eso, porque en él se
dieron cita sin salida todas las contradicciones
e incertidumbres de una época critica europea.
Pero no soélo esas tensiones irresueltas por el
destino de Europa contribuyeron a nublar su
espiritu, también sus relaciones contradictorias
y cambiantes con la antigliedad, con el judais-
mo, el cristianismo, el renacimiento, la refor-
ma, la ilustracion, el socialismo, anarquismo, femi-
nismo, con los alemanes y con Alemania, etc.
Todas ellas se mezclan en el campo de batalla
de su espiritu y la tensién encerrada en si misma
que crean es probablemente la que le ayuda a
sucumbir a comienzos de enero de 1889 en Turin
ante la tentadora serenidad de una sinrazén
todavia nueve afios encarnada.

Y a esas extremas contradicciones de su tiem-
po y de la historia hubo de afadir, ademas y
sobre todo, las mas hondas y lacerantes del pro-
pio pensar con que las pensaba, la més persistente
de las cuales fue la de vida y conocimiento, como
casi siempre.

Y todo esto unido a una horrible salud... No
extrafa que escriba a su médico, Otto Eiser, a



comienzos de enero de 1880, recién jubilado de
por vida a los 36 afios y con cuatro ya de baja
tras de si, después de unas navidades horroro-
sas en Naumburg: “Mi vida es una carga horri-
ble. Hace tiempo que la hubiera arrojado de
mi a no ser porque las pruebas y experimentos
mas instructivos en el ambito intelectual y moral
los he realizado precisamente en este estado de
dolor y de casi absoluta renuncia”.

No es preciso insistir en lo modélico de la
plastica de este cuadro tenso: (un intelectual siem-
pre al borde de la extincion tanto fisica como
mental), insistir en el compromiso heroico con
el espiritu de este hombre grande que desde Sils
Maria, el 13 de julio de 1883, después de haber
redactado la segunda parte del Zaratustra, en
pocos dias e impulsivamente (aunque sobre
notas previas), escribe a Gast/Koselitz refirién-
dose a ello: “Me vino la idea de que quiza me
muera un dia de una expansién y explosién sen-
timental parecida”.

La extincioén mental le llegaria antes, la muer-
te le encontraria ya bien muerto. Y en el pues-
to de un muerto: porque fue entonces, en su
muerte a la razéon, en la locura, cuando Nietzs-
che asumi6 realmente el puesto del dios muer-
to, como ¢l mismo -ya enajenado, en un tono
sublime y terrible al mismo tiempo- parece que
susurraba a Overbeck, que habia ido a Turin a
recoger los despojos racionales del amigo. Una
locura bienaventurada, sin memoria alguna, sin
gesto alguno, olimpica y divina. Mas de lo que
se merece en cualquier caso cualquier dios racio-
nal. O cualquier politico.

3.- FILOSOFIA Y VIDA

Nietzsche se debio de volver loco por todo
eso: enfermedad, asuncion irreductible de las
contradicciones de su tiempo, de la historia vy,
sobre todo, de su propio pensar. Precisamen-
te lo artificioso y forzado de su proyecto de accion
nos hace pensar que sus planteamientos politi-
cos y todo su giro a la praxis, si no son locura
ya y si la son también, significan un intento de
salida de un calvario interior con el que no pudo
como hombre y que no era otro de fondo, por
decirlo asi, que el de la sustitucion del dios muer-
to o el de la incorporacion del superhombre.
(Todo ello en el ideal, por supuesto, que es sin
embargo la realidad mas intima del espiritu vy,
como tal, de las tensiones humanas.) Nietzsche
quiso también arrojar su caliz, liberarse de si
mismo, de su destino, de una tensién interior
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